kundige Fithrung der Novizen auf dieser Reise26. AuBer eben
durch die Selbstregulationsmechanismen der Fanszene.

26 Die beiden institutionellen Initiations-Organisationen in unserer Kultur, die
kirchliche Konfirmation/Kommunion und die Bundeswehr, sind allzu bruch-
stiickhaft: Die eine verleiht eine religiose Einweihung, aber keine sgxuelle:
Erst viele Jahre danach, ndmlich erst vor dem Traualtar, werdqn die Neo-
phyten auch als "Mann" und "Frau" angesprochen. (Diesen Hinweis ver-
danke ich dem Ethnohermeneutiker Hans Bosse). Die kirchliche Initiation
enthilt keine "Priifungen” durch zu bestehende Gefahren und entldBt _c_lle In-
itianden nicht als gesellschaftlich anerkannte Erwachsene. Das Militir um-
gekehrt bietet keine mystische Offenbarung und setzt bei den Initianden, die
auch gleich als "Miénner” angesprochen werden, den Erwachsenenstatus,
die Volljahrigkeit voraus.
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KARL BRAUN

SADISMUS? RITUELL BEDINGTE GRAUSAMKEIT?

Zur Rolle der Gewalt in spanischen Stierkiimpfen

1 Verschiedene Wahrnehmung

Was den einen manchmal "arte", Kunst sein kann, ist den anderen
immer ein Greuel. Befiirworter und Gegner des Stierkampfs, der
Corrida, stehen sich verstindnislos gegeniiber, ja es scheint, als
wiirden auf beiden Seiten die Argumente der Gegenseite nicht
einmal verstanden, als sprichen beide von verschiedenen Veran-
staltungen. Bedingungslose Akzeptierung versus schroffe Ableh-
nung, diese Konstellation mag in Hinsicht auf kulturelle Phéno-
mene hiufig sein, aber normalerweise wird in die eigene Position
die Argumentation der Gegenseite aufgenommen, kritisiert und
dann unter Angabe von Griinden abgelehnt: Die Gegenseite ist
damit zumindest wahrgenommen. Genau das aber fehlt bei der
Auseinandersetzung um die Corrida. ;

Beide Seiten ziehen die Sicherheit ihrer eigenen Position aus der
starken emotionalen Beteiligung, die sie bei der Corrida empfin-
den. Die Gegner der Corrida sehen, falls sie iiberhaupt einmal
hingehen, voller Abscheu nur den bis aufs Blut und zu Tode ge-
quillten Stier und diese Tortur als Selbstzweck. Die Befiirworter
oder "aficionados", um das Spezialwort zu gebrauchen, nehmen
das Leid, das dem Stier angetan wird, gar nicht wahr, sie begut-
achten mit profunder Sachkenntnis die Moglichkeiten der Interak-
tion von Torero und Stier und warten auf das Wunder, das sich
bei jeder Corrida ereignen kann, sich aber hochst selten ereignet.

Diese Differenz in der Wahrnehmung ein und derselben Veran-
staltung muB tiefere Griinde haben als nur Ignoranz oder Boswil-
ligkeit - Griinde, die in der kulturellen Tradition verankert sein
miissen. Tierliebe und Einsatz fiir Tierrechte sind Erscheinungen,
die der Entwicklung der Moderne zuzuordnen sind. Nicht die Po-
sition der Tierschiitzer kann, will man diese Differenz fassen, im
Mittelpunkt stehen, sondern diejenige der Aficionados, die mo-
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dernem Denken entgegengesetzt ist und sich aus ilteren kulturel-
len Quellen speisen muB.

Die eigentliche Frage konnte lauten: Warum sind die Aficionados
nicht in der Lage, die Gewalt, die dem Stier geschieht, auch nur
zu sehen?

2 Argumentation gegen den Stierkampf

Die ADDA (Asociacién para la defensa de los derechos del ani-
mal - Gesellschaft zur Verteidigung der Tierrechte) wirbt in El
Pais vom 19. Juli 1992 fiir eine Demonstration gegen die Corrida
mit folgender Anzeige: Ein aufrecht stehender Stier, von dem nur
der Oberkorper zu sehen ist, stemmt die Vorderhufe in die Hiiften
und betont so die Aufschrift seines T-Shirts: "No a la Corrida!"
Der Gesichtsausdruck des Stieres ist Uiberaus freundlich und ange-
nehm. Der Text daneben spricht von der Corrida als "traurigem,
barbarischem und unzeitgemaBem Schauspiel” sowie von "Tierfol-
ter”.

Drei wesentliche Punkte der Tierschutzbewegung konnen dieser
Anzeige, die dokumentiert, daf Spanien auch hier den Anschluf
an die moderne ZeitgemaBheit geschafft hat, entnommen werden:
1. Das Tier rickt ohne irgendeine interaktive Beziehung zum
Menschen in den Mittelpunkt und steht fiir sich selbst. 2. Dieses
qutonome Tier bekommt menschliche Ziige; die Vermenschli-
chung des Tieres wird so weit forciert, daB die Grenzen zwischen
Tier und Mensch zu schwinden beginnen. 3. Das Tier gehort zu
denen, die willkiirlicher, meist von Profit diktierter Gewalt ausge-
setzt sind und die sich nur, wenn man ihnen eine Stimme verleiht,
zur Wehr setzen konnen. Daraus resultiert das Recht, in ihrem
Namen zu sprechen und fiir ihre Rechte zu kampfen.

Der heikle Punkt dieser Argumentation besteht m.E. in der An-
thropomorphisierung der Tiere. Im Zuge einerseits der Technisie-
rung und andererseits der Organisierung des menschlichen Le-
bensraumes unter Gesichtspunkten von Hygiene und Sauberkeit
sind die Tiere in den hochentwickelten Industriegesellschaften
mehr und mehr aus dem offentlichen Leben verdringt worden.
Parallel zu diesem Verschwinden der realen Tiere fand und findet
in den Medien und im 6ffentlichen Diskurs eine enorme Aufwer-
tung von Tieren statt. Tiere werden als "Triger wahrer Natur"
stilisiert und dadurch mit positiven Gefiihlen belegt. Medial ver-
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mittelte Tiere verhalten sich, wie dies Andreas C. Bimmer in sei-
nfnp.Aufsatz "Kein Platz fiir Tiere" zusammengefalt hat, "wie zi-
v’111‘51.e¥te Menschen" (BIMMER 1991, S. 201). Wenn 'f‘iere sich
Z}VlllSleﬁ benehmen konnen (im Gefiihlshaushalt vieler Menschen
sind Tiere auf diese Weise représentiert), dann sollte auch ihr Tod

ein zivilisierter sein: ohne unndtige Schmerzen und unter Aus-
schluB der Offentlichkeit.

Die Corrida paBit nicht in diese Welt: Der Stier stirbt einen 6f-
fentlichen, grausamen Tod, bei dem keinerlei Tabuierung reales
Verrecken verdeckt. Die Frage, die offenbleibt, heit: Warum
muB der Stieg so sterben? Eine Tierschutzbewegung, die nicht
kulturelle Bedingungen des Umgangs mit Tieren untersucht, son-
dern das Tier autonom setzt, kann als Antwort auf diese Frage
nur unehl:enhafte, unakzeptierbare Motive entdecken: Profitsucht
ohne jegliche Ethik auf Seite der aktiv Teilnehmenden und Ver-
gpﬁgungssucht auf Seite der Zuschauer. In heutiger, von Sexolo-
gle“und Psychoanalyse beeinflufiter Sprache ist dem Begriff "Ver-
gniigen" derjenige des Lustgewinnes zugeordnet. Ist Fremd-
scpmqrz dabei im Spiel, wird ohne weitere Reflexion der Be-
gnffs;oker "Sadismus" gezogen. Die Argumentation der Tier-
schiitzer gegen die Corrida 1aBt sich grob so zusammenfassen:
Ohne die Bereitschaft des Publikums zu sadistischem Lustgewinn

licﬁc sich mit dem ekelhaft 6ffentlichen Stiereabschlachten auch
kein Geld verdienen. :

3 Die Aficion

A.uf den Vorwurf des Sadismus bei den Stierldufen in Coria rea-
gierte der dort lebende Schriftsteller Rafael Sanchez Ferlosio, ei-
ner der profiliertesten spanischen Stierkampfgegner, in El Pais
vom 25.6.1985. Er weist darin den Vorwurf eines wie auch im-
mer gearteten Sadismus strikt zuriick. Denn zum Sadismus gehdre
per Definition die Ergdtzung am Leiden der Opfer, und gerade
d_as ﬁqcle in Coria, bei aller Grausamkeit, nicht statt. Garry Mar-
vin, ein britischer Anthropologe, der soziale Implikationen der
C_orr1da erforscht, betont, daB in Andalusien (seine Arbeit kann
qu ganz Spanien gelten) keinerlei Vergniigen aus dem Leiden des
Stiers gezogen wird (MARVIN 1986, S. 129).

Aus welchen Quellen speist sich die Aficion? Im Zentrum des
Denkens der Aficionados steht der Begriff "arte", der hier mit Stil
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oder Stilsicherheit ins Deutsche iibersetzt werden konnte, der aber

_ immer auch jenes meint, was oben als erwartetes Wunder um-

schrieben wurde. Das Wunder: Wenn die Corrida zur Kunst §vird,
indem Torero und Stier im Bewegungsablauf eine aus zZWwel Ge-
gensitzen lebende Einheit werden und - philosophisch ausge-
driickt - fiir einige kurze Augenblicke den Gegensatz Nat_ur-Kultur
in ephemerer Schonheit transzendieren und auﬂ1:eben. nght mehr
und nicht weniger erwartet der Aficionado von einer Corrida.

Das Sehen-Konnen solcher Augenblicke erfordert vom Aﬁc'io-
nado, neben dem héufigen und teuren Besuch der (;orrida, eine
grofe Kenntnis des Stiers, seiner Bewegungsféihi_gkelt ur}d seiner
Reaktionsweisen, sowie ein genaues Wissen um die Moglichkeiten
des Toreos, kurz: welche Figuren ein bestimmter Torero mit e1-
nem bestimmten Stier ausfithren kann. Er kann das Geschehen in
der Arena in das komplexe Geflecht von gesetzten, die Corrida
Kkonstituierenden Normen und strategischen Regeln im Umgang
mit den einzelnen Stiertypen einordnen und bewerten. Der Afi-
cionado bewundert die Stiere, seine emotionelle Haltung zum
Stier ist positiv und ohne jede Spur von {Bxggressivitﬁt. Argumente
gegen die Corrida sind ihm unzugénglich; der I(ampfst'l_f:r3 der
"toro de lidia", wird in den Augen der Aficionados nur fiir jenen
Moment geziichtet, in dem er in der Arena auf den Torero stoft
und dort ehrenhaft kimpft. Dort hat er auch einen ehrenhz_lften,
das heiBt kurzen Tod verdient. Eine der aggressivsten Reaktionen
der Aficionados erfolgt dann, wenn der Torero aus Griinden der
eigenen Sicherheit beim Téten versagt: Dann wird er als "asesi-
no", als Morder, verschrieen.

Ebenso aggressiv reagiert das Aficionado-Publikum, wenn da_s
Reglement durchbrochen wird, wenn der Torero aus Felghelt Di-
stanz hilt und besonders, wenn der Stier nicht intakt 1st, zB
schlecht sieht. Wirkliche Wut kommt dann auf, wenn der Prﬁ:sx-
dent der Corrida sich weigert, einen (auch nur ganz leicht) hin-
kenden Stier aus der Arena abzuziehen.

Die Aficionados stellen ein fachminnisches und kritisches Publi-
kum dar, das keineswegs von blutriinstigem Sadismus aufge-
putscht und bestimmt ist. Vielmehr herrscht vor Beginn der Qor-
rida eine festlich ruhige Stimmung, die der Begeisterung qber
einen gelungenen Kampf oder dem Arger iiber das 'Versager} eines
Stiers oder des Toreros weicht. Fin kleines Detail, das die Afi-
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cionados kennzeichnet und das sowohl den Festcharakter wie auch
die oben aufgestellte Behauptung, die Aficionados ndhmen die
Grausamkeit gegen den Stier nicht einmal wahr, illustrieren mag:
Der echte Aficonado bringt zur Corrida etwas zum Essen mit,
belegte Brote oder grofere Stiicke Schinken, die er, an Umsit-
zende austeilend, verzehrt, wozu Wein oder Cognac getrunken
werden. Diejenigen, die nichts essen, rauchen zumindest eine
oder zwei teuere Zigarren, die normalerweise den Abschluf} eines
guten Festessens bilden.

4 Bemerkungen zur Geschichte der "Corrida de toros"

Die Corrida de toros, dieses in sich sehr komplexe Ritual, hat erst
im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts die heutige Form erhalten.
Diese relativ spite Formfindung ist in der Literatur nicht entspre-
chend beachtet worden. Die Frage, warum sich im Zeitalter der
Aufklirung ein den Grundtendenzen dieser Epoche zuwiderlau-
fendes Ritual herausbilden und durchsetzen konnte, verweist zum
einen auf die Besonderheit der spanischen Geschichte, zum andern
stellt sich das Problem, auf welche Vorliufer eine derart kom-
plexe neue Form zuriickgreifen kann und inwieweit darin eine
spezifisch spanische, vom iibrigen Europa unterschiedene Menta-
litdt zum Tragen kommt.

Woraus ist die Corrida entstanden? Enrique Gil Calvo klassifiziert
in seinem Buch "Funcién de toros" (GIL CALVO 1989, S. 36)
drei Typen von Stierldufen: 1. den feudal-adeligen, 2. den lind-
lich-volkstiimlichen, 3. den stédtisch-biirgerlichen.

Typ 1 meint die adeligen Stierjagden und -spiele, bei denen ent-
weder die Stiere in ein Gehege getrieben und dort von Reitern
und Hunden gehetzt und schlieBlich erlegt wurden oder bei denen
sich Ritter in einer Art Turnier vom Pferd aus mit einer Lanze
dem Stier stellten. Typ 3 soll sich direkt aus Typ 1 entwickelt ha-
ben: Bei den adeligen Spielen waren immer auch Peones zur Un-
terstiitzung der Reiter dabei. Dieses FuBivolk soll im Laufe des
18. Jahrhunderts die Fiihrung innerhalb der Spiele auf den Haupt-
plitzen der Stidte iibernommen haben und den Ursprung des To-
reo zu FuB bilden. Bei diesen stidtisch-plebejischen Spielen han-
delt es sich um wilde und ungeordnete Volksbelustigungen, aus
denen sich langsam Stil und Reglement der offiziellen, heutigen
Corrida entwickelt haben.
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Liest man iiber die Geschichte des Stierkampfes, so findet man
bei Befiirwortern wie Gegnern den Hinweis auf prahistorische und
antike Stierspiele, auf die Felsmalereien, auf die minoische Tradi-
tion in Kreta und den Mithraskult. Die Gegner versuchen durch
diesen historischen Exkurs und dessen mythologisch—religibsen
Hintergrund sowohl UnzeitgeméBheit als auch Verkommenheit
der Corrida herauszustellen, wihrend sich die Literatur von und
fiir Aficionados mit dieser uralten Tradition und deren noch an-
dauernden Fortsetzung in Spanien brustet, ohne eigentlich die Be-
hauptung des Noch-immer-Andauerns genetisch herleiten zu wol-
len. Erst das Buch des Religionshistorikers Angel Alvarez de Mi-
randa "Ritos y juegos del toro" (1962) bemihte sich zumindest
auf der phﬁnomenologischen Ebene, antike und moderne Stier-
spiele in Zusammenhang zu bringen. Diese Arbeit wird in der
Aficionado-Literatur haufig zitiert, wobei auffillt, daB mit Vor-
liebe die Beispiele aus Kreta und nicht die untergegangenen Hoch-
zeitsstiere aus der Extremadura herausgegriffen und zitiert wer-

den.

Das ist kein Zufall und illustriert, wie schwer der Umgang mit
Typ 2, mit den lindlich-volkstimlichen Stierspielen, fallt. Die
Corrida steht seit ihren Anfingen im letzten Drittel des 18. Jahr-
hunderts, auch wenn dies nicht so scheinen mag, unter einem
Zwang zur Rechtfertigung. Angegriffen von den spanischen und
europiischen Aufkliarern, bedroht von Verboten spanischer Ko-
nige wie Carlos I11.(1785) und Carlos IV.(1805), beschimpft und
bekimpft als Hinderungsgrund einer spanischen Modernisierung
mufte die positive ideologische Produktion iiber die Corrida ihre
eigentliche Hauptquelle negieren: die zahllosen volkstiimlichen
Stierereignisse, die vOr allem in den Dorfern den Mittelpunkt des
jeweiligen Ortsfestes bildeten und von der Masse der landlichen
Bevolkerung mit enormer Zihigkeit Jahr fir Jahr gefeiert wurden
und in modifizierter, entschirfter Form auch heute noch gefeiert
werden. Viele dieser populdren Stierliufe sind verschwunden oder
zur Unkenntlichkeit entstellt, weil auch in Spanien (weniger als
im tibrigen Europa) die Volkskultur unter den Druck normieren-
den Verhaltens geriet: Wo nur ein Ordnungsmodell herrschen
soll, stellt das chaotische Treiben volkskultureller Aktion immer
AnlaB zur Beunruhigung dar. Denn solche Feste verletzen das
Ordnungsprinzip, das auf die Anwendung der Vernunft in Sachen
sozialer Disziplinierung und okonomischer Effizienz gegriindet
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ist, si_e beleidigen in ihrer Derbheit, unkontrolliert:
ztie:l:i::ltdurrll;:lc S;:a;ssm;}ke;tl Ans(;and ]131nd zivilisiertes Willlﬂ\f::lxl’lsliletlztsl
in Hort der "Barbarei i i ’
gener Zeiten" (Stamford Mercury 12.5??1%11,F;I;?§H£15A\fé%aﬁ:
fog[h1984, S. 298). Am Beisp}el des Bullenrennens von Stam-
Igr at Rt:':bert W. Malcolsom in seinem Essay "Volkskultur im
Creu_zdfeuer den Kampf um die Abschaffung dieser englischen
orrida als langen, von 1788 bis 1839 dauernden ProzeB darge-
stlellt. In Spanien war der Kampf gegen volkskulturelle Brﬁuc%h
nicht so effektiv wie im protestantischen England, aber die A: ¢
mente des f-rankistischen Zivilgouverneurs und der von ihmr%u-
fohlene Polizeieinsatz gegen die "Fiestas de San Juan o de ?;
Madre de Dios" in Soria 1953 gleichen auf erstaunliche Weise

dem Vorgehen der englischen Behd 4
(DELGADO RUIZ, 1986% b MT)-ehorden 150 Jahre friiher

Manuel Delgado Ruiz "De la muert jos"1
an 1 Rui: e de un Dios"" bietet neb
Ginés Serrdn-Pagin "Pamplona - Grazalema. De. la plaza pﬁgliir:;

a la plaza de toros" (1981) die erste
populdrer Stierldufe. ) umfassendere Untersuchung

5 Populire Stierlidufe

Die Johanni- oder Muttergottes-Fiestas von Soria (
Tagen, vom Donnerstag nach Johanni bis zum folggzlc::inl\r?gnznf
?]Ejlth I?F(;;J le;nni:;sstgg ;besltggt) im festlichen Einzug der 12 Stierg':
. B , wobei jeder Sti i :
Sgrengel' zugeordnet ist. Am Freitag wé]rden vo;rfittzgl; rlllln::(ij erf::lclhz-
mittags je sechs der Tiere in einer Corrida getotet. Am Samsta,
ger_legt jeder Sprengel seinen Stier, das gute Fleisch wird zu%'
Ve1te g_elegt, das elugentlic'he Fest dieses Tages ist die feierliche
A;e;st%g;;l}ggodzl‘; Cdeliipops dg los toros", der Schlachtabfille
m "Dor alderas", dem Kessel- oder P :
§1rdh in jedem Spl:en:gel das Stierfleisch gekocht uilacllm:unt;s;g?ttgtg
P t':ac einer Messe in jedem Sprengel werden die vollen Topfe und
fannen auf die Plaza Mayor gebracht, von den kirchlichen Auto
ritdten gesegnet, von den weltlichen vorgekostet, und dann b .
ginnt das ._gemeinsame Aufessen der zwolf Stier,e- an dem d?é
ganze Bevolkerung Sorias, auch die Ortsirmsten ’teilhatte Ab
schlpﬁ des Festes bildete der "Tanz-Montag" mii Messen' 2 3
zessionen und gemeinsamem Tanz in den Duero-Auen N
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Nicht alle populédren Stierereignisse besitzen eine derart komplexe
Struktur, aber alle sind in kirchlich motivierte Ortsfeste eingebet-
tet, wobei jedoch Joan F. Miras Feststellung mitbedacht werden
muB: "La fiesta son los toros" (MIRA 1980, S.109). Die Varietat
der populiren Stierldufe ist enorm; zwei grofe Typen sind zu un-
terscheiden. .

Die einen sind die "Encierros", die EinschlieBungen: Der Stier
wird freilaufend durch den mit Barrieren und anderen Sperren
vollig abgeschlossenen Ort getrieben, oft stundenlang, meistens in
der Nacht. Ein Encierro dieser Art stellen die Johanni-Stiere von
Coria dar, wo der Stier erst auf die abgeschlossene Plaza Mayor
vor die Gesamtheit der Stadt, die auf Holztribiinen sitzt, getrie-
ben, dort gereizt und begutachtet wird. Dann werden die Tore ge-
offnet: Der Stier beherrscht nun vier, fiinf Stunden die ebenfalls
abgeschlossene Stadt, die Jugend Corias immer Vor oder hinter
ihm. Am SchluB wird der Stier durch einen SchuB getotet. Eine
andere, in ganz Spanien verbreitete Form des Encierro bilden die
"toros de fuego”, die Feuerstiere. Dem Stier werden auf die Hor-
ner mit Pech bestrichene “Eisenhorner oder Pechkugeln gesetzt,

diese angeziindet, und der Stier wird losgelassen.

Die zweite Form bilden die "toros ensogados”, die angeseilten
Stiere. Dabei wird der Stier am Seil gehalten, durch das Dorf ge-
trieben und gereizt, die jungen Leute versuchen ihn zu beriihren,

"am Schwanz zu packen usw. Es gibt verschiedenste Formen

dieser Stierspiele. Hierher gehorten zum GroBteil die "Markus-
Stiere", bei denen ein betrunkener Stier unter anderem zur Messe
gebracht wurde (siche CARO BAROJA 1974). In Fuentelencia
(Guadelajara) wird am Vorabend des San-Augustin-Tages am 28.
August eine angeseilte Kuh nach dem Lauf durch die Stadt vom
Biirgermeister feierlich erstochen. Dann beginnt die feierliche
Zubereitung der beriihmten "San-Augustin-Suppe", bei der, wih-
rend das Fleisch gebraten wird, alle Knochen und Reste der Kuh
Verwendung finden. Die Tafel, an der die Suppe offentlich und
f_f:ierlich verzehrt wird, ist in der Kirche angerichtet; auch die
Armsten bekommen Suppe. Am nichsten Tag wird das Fleisch
verteilt, nach der Essenszeit werfen Biirgermeister und Pfarrer
des Ortes die Knochen vom Balkon des Rathauses auf die ver-
sammelte Menge der Einwohner. Die Leute versuchen, die Kno-

chen aufzufangen, bewahren sie auf und schreiben ihnen, dhnlich
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Illgii)quien, wundertitige Kraft zu (siche NAVARRETE 1955, S.

Neben diesen Stierliufen zu offiziellen Anldssen wie Patronatsfe-
sten finden sich die zu privaten: die heutzutage untergegangenen
dorflichen Hochzeitsstiere, bei denen der Briutigam und seine
Freunde den Stier vor dem Haus der Braut mit der Capa reizten
und der Briutigam die von der Braut angefertigten Banderillas
setzen muBte, und die heute wieder verstirkt in den Vagquillas,

dem Reizen eines Kalbes oder einer jingeren Kuh, ihre Fortset-
zung finden.

Will man eh‘le Zusammenfassung der populdren, zum Teil histori-
sghen Stierléufe geben, sind folgende Punkte hervorzuheben, die
ruchgl alle bei der oben gegebenen Vorstellung eigens angefiihrt
wurden.

1. Es handelt sich um lokale Ereignisse. an denen die Gesamtheit .
der Bewohr_ler de.s jeweiligen Ortes teilnehmen. Es gibt also zwei
Gruppen: einerseits die Menschen, anderseits den Stier/die Stiere.

2. Viele:. dieser Stierliufe sind ndchtliche Ereignisse, oder es fin-
det zumindest ein Teil davon in der Nacht statt.

?. Das ]?‘.nde - das Opfer des Stiers - steht fest; dennoch bleibt
immer ein unwigbares Risiko: Bei dem Lauf mit dem Stier kann
ein Mensch sterben. Der Stier muf umkommen, hat aber das
Recht, sich zu verteidigen und Menschen mit in den Tod zu neh-
men (siche BRAUN 1991, S. 87-91).

4. Der Opfercharakter zeigt sich auch im feierlich-rituellen Auf-
teilen }md Aufessen des Stiers, die sich in Soria und Fuentelencia
am reinsten erhalten haben. Aber auch ohne das offentliche und
gemeinsame Essen des Stiers hat sich diese Tradition erhalten.
Normalerweise zahlten alle Haushalte einen Teil zum Stierkauf
upd erhielten nach dem Fest die ihnen zustehende Portion Fleisch,
die sie daheim verzehrten. Auch Arme erhielten vom Fleisch.
Fehlendes Geld wurde durch Versteigerung von Hoérnern
b oo Heden cibradht (sislie MIRA 1980,8. 122.6). <

5. Ist_der Stier einmal losgelassen, wird er, obwohl man norma-
lerweise mit groBer Hochachtung von ihm spricht, als feindlicher
Gegner behandelt: beschimpft, mit WurfspieBen beworfen, ge-
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pickst. Daraus resultiert der oft sehr grausame Charakter der
volkskulturellen Stierléufe.

6. Der Stier muf laufen. Ich habe 1984 in Coria erlebt, daB der
Stier sich nicht von der Plaza Mayor wegbewegen und in die
Stadt laufen wollte. Er wurde mit zunehmend steigender Wut im-
mer brutaler miBhandelt. Auf meine Frage, was denn los sei, be-
kam ich die Antwort: "tiene que correr” - "er muB doch laufen”.
Aber warum miissen diese Ereignisse bewegt sein, warum muB
der Stier laufen?

6 Kimpfe um Fruchtbarkeit

In der Provinz Zamora entlang der Grenze zu Portugal findet sich
ein Brauch, der "Correr la rosca" oder "Corrida de la rosca”
heift. Fir Ricobayo hat Francisco Rodriguez Pascal den
"Brotlauf" beschrieben. Am 7. Oktober, dem Tag der Ortspatro-
nin "Nuestra Senora del Rosario” (Unsere liebe Frau vom Rosen-
kranz), der gleichzeitig das Erntefest in der gesamten Region dar-
stellt, werden von den zwei "Mayordomas", den jahrlich, im ro-
tierenden System gewahlten "Verwalterinnen" der Muttergottes je
drei ringformige Weizenbrote gebacken. Nach Darbringung der
Brote an die Muttergottes beginnt der erste Brotlauf: Die ledigen
jungen Frauen haben die Brote unter sich in Stiickchen verteilt,
die verheirateten Frauen versuchen ihnen die Stiicke wegzuneh-
men. Der Lauf geht als spielerischer Wettkampf mit Handge-
menge und Stofereien durch das ganze Dorf. Nach einiger Zeit
iibergeben die ledigen Frauen die von ihnen geretteten Brotstiicke
den ledigen Ménnern, und das Spiel wiederholt sich zwischen un-
verheirateten und verheirateten Ménnern. Die Brotliufe beider
Geschlechter dauern zusammen Zwei oder drei Stunden. Heutzu-
tage werden die geretteten oder erbeuteten Brotstiicke aufgeges-
sen, wihrend sie friher das Jahr iiber aufbewahrt wurden, da ih-
nen magische Krifte fiir Hochzeiten und Fruchtbarkeit zuge-
schrieben wurden (RODRIGUEZ PASCUAL 1988).

Neben dem Brotlauf am Patronatstag wird an Hochzeiten ums
Brot gelaufen. Der Fruchtbarkeitscharakter dieser Corrida liegt
auf der Hand, sowohl im Jahreslauf als auch im individuellen Le-
ben.

Carlo Ginzburg hat, ausgehend von seiner Entdeckung der
"Benandanti", die vor dem Inquisitionsgericht aussagten, daB sie
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zwar ausfiihren, aber in guter Absicht, um mit

Fruchtl;arkeit zu kdmpfen, in seinem Buch "Hexgggab%ifnvgg
ErsE;heu}ungen der européischen Volkskultur auf ein Grundmuster
zuriickfiihren konnen. In néchtlichen Kidmpfen wird von zwei
Gruppen um Fruchtbarkeit gerungen: in ekstatischen Reisen im
Gefolge weiblicher Gottheiten, durch Verwandlungen in Tiere
d}lrch schamanistische Reisen ins Jenseits, durch rituelle Kﬁmpfé
hinter Masken, durch als Tiere verkleidete Jugendliche. Dieses
Grundmuster liegt als Substrat ganz verschiedenen Erscheinungen
wie Hexensabbat, nichtlicher Fahrt, Totenheer, Werwolfen, Mas-

Igcigggzugen (schéne und hiBliche Perchten) und Tieropfern zu-

Ein Gegensatz, -der hinter den beiden um Fruchtbarkeit kimpfen-
den Gruppen immer aufscheint, ist der der Lebenden und der To-
ten. Das grofe Thema ist die Reise ins und die Riickkehr aus dem
Jenseits, bei der die Fruchtbarkeit fiir das folgende Jahr mitge-
bracht bzw. sichergestellt werden soll. Als Motiv der Beziehung
Zur ToFenwelt hat Ginzburg das Hinken herausgearbeitet. So wer-
den l?el Schlachtopfern alle Knochen der Tiere eingesammelt und
etwaig fehlendt? durch Holzstiicke ersetzt, daB bei der Auferwek-
kung - der Wiederkehr der Tiere - diese komplett seien (siehe
GINZBURG 1990, S. 138). -

Fiir den iberischen Raum (mit Ausnahme d i

U ( . er baskischen Pyre-
naen) nennt szbqrg keine Belege. Doch auch die spamglen
Corridas, Brot- wie Stierldufe, finden in dem von Carlo Ginz-

burg herausgearbeiteten Grundmu i i
. ster einen ihnen zuk
theoretischen Ort. A

7 Einem Gegner gebiihrt Grausamkeit, nicht Verstindnis

Die volkskulturellen Stierldufe weisen geniigend strukturelle
Punkte a:.lf, um dem Schema "Kampf um Fruchtbarkeit zweier
Gruppen" zugeordnet werden zu konnen. Die Bewohner eines
Ortes stehen gegen den Stier; der Stier wird als Opfer in das Jen-
seits geschickt; das Opfer wird von der Gemeinschaft gemeinsam
manchmal sogar noch auf rituelle Weise verzehrt; existiert dieser
Ritus npch, dann werden auch die nicht eBbaren Reste in besonde-
rer Weise be?landelt (Versteigerung der Abfille, Aufbewahren der
Kpochen); die Opferung ist kein einfaches Schlachten, sondern
ein Kampf, der zwar mit dem Tod des Stieres endet,’ bei dem
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allerdings auch Menschen sterben konnen; um ein Kampf zu sein,
der in die jenseitige Welt fiihrt, muf er bewegt sein wie das
nichtliche Ausfahren, die wilde Jagd, die schamanistische Reise:
In Spanien ist der Kampf ein Lauf, die Corrida.

Der positive Affekt dem Stier gegeniiber resultiert daraus, daB der
Stier fiir das Dorf ins Jenseits geht und so Fruchtbarkeit garan-
tiert; im Moment des Beginns der Corrida konstituiert die Mog-
lichkeit des Umkommens eines Menschen die Gegnerschaft zum
Stier. Ein gefihrlicher Gegner verdient im Moment des Kampfes
kein Verstindnis, sondern ihm muf mit Grausamkeit und Gewalt
begegnet werden. Die Grausamkeit dem Stier gegeniiber ist somit
Teil des Rituals und kann als solche von den Kémpfern - alle im
Dorf sind in irgendeiner Weise am Kampf beteiligt - nur als
Kampfhandlung, nie jedoch als Selbstzweck wahrgenommen wer-
.den.

Kann ein Gleiches fiir das Publikum der Corrida de toros gelten?
Die Ausgangsfrage war, warum die Zuschauer der reglementier-
ten Corrida Gewalt und Grausamkeit gegen den Stier einfach nicht
sehen, wihrend auslindische Zuschauer oft nichts anderes als das
sehen konnen. Ich habe auch darauf hingewiesen, daB in der
Frage der Genese der Corrida populire Stierereignisse kaum be-
riicksichtigt werden: Die Corrida in der Arena soll mit dem ge-
walttitigen Chaos der dorflichen Stierspiele nicht in Verbindung
gebracht werden konnen.

Das strenge Reglement der Corrida und das iiberaus strikte Po-
chen auf seine Einhaltung seitens des Publikums (siehe FER-
NANDEZ 1987) steht in seltsamem Kontrast zur sonstigen
Spontanitit der spanischen Menschen und deutet auf eine unbe-
wuBte Abwehr hin. Konnte der AusschluB und die betonte Negie-
rung aller chaotischen Elemente, die auf eine populdre Herkunft
schlieBen lassen konnten, nicht ein uneingestandenes, verdrangtes
Wissen um genau diesen Ursprung enthalten? Wire dann die Im-
mer- und Uberbetonung der "arte", des Kunstcharakters, seitens
der Aficionados ein Wall gegen jeden moglichen Zusammenhang
mit dem kunstlosen Treiben auf den Dorfern? Der affirmative
Diskurs iiber die Corrida sucht diese - als Teil einer Uberlebens-
strategie - an Hochkulturphéinomene anzukoppeln, obwohl doch
alle, die etwas davon verstehen, wissen, daB sich die Masse der
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Corrida—_Besucher immer von neuem aus dem unerschopflichen
Reservoir der lindlich-populédren Kultur rekrutiert.

Die moderne Corrida ist aus den volkskulturellen Stierldufen ent-
standen; schon die Identitdt der Bezeichnung weist darauf hin. In
der Corrida verschmelzen verschiedenste volkskulturelle Phinome
und Wissensformen zu einer einmaligen Synthese. In ihr findet
der ganze "symbolische Kosmos einer Volkskultur" (DELGADO
RUIZ 1986) in Umformung seinen Ausdruck. Dieser Hintergrund
mag erkldren, warum die Corrida zwei Jahrhunderte hindurch

eine derart starke Attraktion auf das spanische Volk ausiiben
konnte.

Die Interaktion ‘des Toreros mit dem Stier wiederholt den Lauf,
die (;orricla durch das Dorf, allerdings in ganz konzentrierter,
verfeinerter Form: Der Torero fiihrt den Stier in kunstvollen Fi-
guren um sich herum. Als Einzelner ersetzt er die Gesamtheit des
Dorfes; in der Arena vertritt und verkorpert er die Masse der Zu-
schauer, indem er an ihrer Stelle, fiir sie agiert. -

Hier zeigt sich, daBl die Corrida die Transportierung dorflich-lo-
kaler Ereignisse auf groBstddtische und im Zeitalter der Massen-
medien sogar auf nationale Bedingungen darstellt. Das hat eine
Okonomisierung der Corrida mit sich gebracht (SERRAN-PA-
GAN_ 1981 S. 149 f). Das zugrundeliegende kulturelle Substrat
aber ist sich gleich geblieben, und das konstituiert das "visceral
kx'lowledge“ des Publikums, allerdings in einem weit tieferen
Sinn, als dies psychoanalytische, auf das familidre Dreieck zen-

trierte Interpretationen fassen kénnen (SCHMID/NOERR/ EG-
GERT 1986, S. 101 f/ 143 f).

Der i‘nnere Kern, aus dem sich die Energie der Zuschauer speist
hat s_1ch trotz aller strukturellen Anderungen nicht aufgeldst: Geg:
ner im Kampf um Fruchtbarkeit. Die Gewalt gegen den Stier ist
eine notwendige, aber eigentlich nebensichliche Erscheinung, die
nicht ins Blickfeld gerit. Viel wichtiger fiir den Aficionado ist
daB der Stier l4uft und - die grundlegendste Neuerung vom popu:
liren Lauf zur Corrida in der Arena - wie der Stier lduft, wie er
unter der Fithrung des Toreros liduft. Die direkte Teilnahme am
Kampf hat sich auf die Fihigkeit, den Kampfverlauf mit &stheti-
schen MaBstiben zu kritisieren, verschoben. Aus dieser teilneh-
mend-distanzierten Fahigkeit lebt die Aficion.
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Zwei Details, die das {/berleben des Alten im Neuen, das visceral

knowledge der Aficionados illustrieren konnen: Ist nicht das et-

was seltsam anmutende Essen und Zigarrenrauchen des Aficio-
nado-Publikums wihrend der Corrida anspielende Vorwegnahme
des zum Stierlauf gehorenden festlichen Aufessens des Opfer-
stiers? Und bezeichnet die Wut des Publikums beim Nicht-Abzug
eines hinkenden Stiers, der als besonders gefihrlich gilt, nicht das
alte Wissen um die Gefahr eines Wiedergangers aus dem Jenseits,
der zuviel Kenntnis besitzt und der deshalb den Torero toten
wird?
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DIETMAR SEDLACZEK

VOM AUSBLENDEN DER GEWALT

Auto-Biographisches aus den 60er Jahren

In Heft 2/1963 prisentiert die Zeitschrift #obby ihren Lesern die
Gewinner eines Preisritsels. Wer zu beantworten wufite, wie oft
der amerikanische Astronaut John H. Glenn den Erdball umrundet
hat oder in welchem europiischen Land es mehr als zehn Millio-
nen Fernsehteilnehmer gibt, hatte die Chance, einen Citroén Ami
6 zu gewinnen. "Stellen Sie sich das vor", wird einer der zwoIf .
gliicklichen Gewinner, ein junger Polizei-Wachtmeister, zitiert,
"am 18. Dezember bin ich Beamter geworden, am 30. Dezember
habe ich Geburtstag, und nun noch das Auto! Das fehlt gerade
noch in unserer leerstehenden Garage. Wir haben nimlich erst in
diesem Jahr ein Hauschen bezogen." Und hobby berichtet weiter:
"In den Rdumen der Funkleitstelle der Verkehrsinspektion Heil- -
bronn nimmt das Hindeschiitteln kein Ende. Die Kameraden
freuen sich, daB der bescheidene Kollege, der 1950 von den Polen
aus seiner oberschlesischen Heimat ausgewiesen worden war,
endlich einmal Gliick hatte" (S. 42).

Das Automobil wie das Eigenheim rangieren auf der Wunschliste
der Bundesbiirger jener Tage weit oben. Mehr noch als das eigene
Haus wird das eigene Auto zum Symbol fiir Wohlstand und
Gliick, auf welches man nach dem verlorenen Krieg, dem Verlust
von Heimat, den Entbehrungen der Nachkriegsjahre ein Anrecht
zu haben schien. Die sich betrogen wihnten, triumten und planten
ihr Gliick, ein automobiles Gliick.

"Wenn Sie genau hinsehen, dann wissen Sie gleich, woriiber diese
drei Herren sprechen: iiber Automobile." So der Begleittext zu
einem Prospektphoto (WERBEPROSPEKT der Firma Ford ca.
1960). "Sie kennen das ja, wenn drei Miinner in Ruhe und'bei ei-
ner Flasche Bier zusammensitzen: dann wird 'Benzin' geredet."
Ich muB gestehen, daB ich bei dieser Verb-Konstruktion erschau-
dere. Mit Benzin wird im allgemeinen eher Gestank und Unge-

403




